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نوع مقاله :پژوهشی 


روش علمی در پاسخ به دگراندیشان در حوزه الهی بودن قرآن بر پایه اندیشه شهید صدر 


دکتر حسین کمالی زاده اردکانی (نویسنده مسئول) 


دکتری رشته تفسیر تطبیقی دانشگاه علوم و معارف قرآن کریم قم 


جمم. تمصع ۵ 130 3متقومط :1ت2ع۴ 


دکتر رحمان عشریه 
استادیار دانشگاه علوم و معارف قرآن کریم قم 
محمد حسین ملک زاده 


هیئت علمی مدعو دانشگاه علوم و معارف قران کریم قم 
چکیده 


باور به الهی بودن چیستی و ماهیت وحی. یکی از مباحث مهم دین‌شناسی است. الهی بودن یا بشری بودن الفاظ و 
محتوای قرآن کریم از روز نخست نزول؛ مورد هجمه قرار گرفته است و امروز نیز این مسیر توسط دگراندیشان 
مسلمان و غیر مسلمان ادامه یافته است. شهید صدر از برجسته‌ترین متفکران است که با کمک علم احمالی و نظریه 
احتمال توانست یقینی بودن استقراء را به اثبات برساند. نوشتار پیش رو با روش توصیفی تحلیلی به بررسی این روش 
نوپدید در الهی بودن قرآن پرداخته است و توانست با پیمودن پنج گام «مشاهده حسی و تجربی پدیده‌ها». «ارانه 
فرصیه ). «راستی آزمایی فرضیه»» «نتبحه‌گیری غیر یقینی و «نسبت سنحی و یقینی شدن استقرا» با استفاده از 
نظریه احتمال و شواهد پنج‌گانه«درس نیاموختگی پیامبر»» «انتخاب بهترین شخصیت برای پیامبری»» «تفاوت قرآن 
با کلام رسول اکرم» «عدم اختلاف در قرآن» و «تحّی»» الهی بودن قرآن را موحه و یقین‌آور ارزیابی نماید. 
واژگان کلیدی: قرآن نظریة احتمال. شهید صدر یقین موضوعی. 


کمالی زادگان اردکانی و دیگران؛ روش علمی در پاسخ به دگراندیشان در حوزه الهی بودن قرآن بر .../ ۱۶۳ 
مقدمه 

قرآن معجزة جاوید و کلام وحیانی است که خدای متعال بر پیامبر اکرم(ص) برای هدایت بشر نازل 
کرده است. باور به الهی‌بودن جیستی و ماهیت وحی» یکی از مباحث مهم دین‌شناسی است. الهی‌بودن با 
بشری‌بودن الفاظ و محتوای قرآن کریم از روز نخست نزول» مورد هجمه و حمله ناباوران قرار گرفته و قرآن 
کریم در آیات مختلفی به این هحمه‌ها اشاره کرده است. 

منکران الهی‌بودن قرآن و وحی. گاهی به‌صورت مستقیم آیات نازل‌شده بر پیامبر اکرم(ص) را سحر و 
سخنی بشری بیان می‌کردند؛ مثل آیذ «ققال ان هذا الا سر پل ان هذا لا قوْل ابر (مدثر: ۲4تاه0۲؛ 
و سرانجام گفت: «اين (قرآن) چیزی جز افسون و سحری همچون سحرهای پیشینیان نیست! این فقط 
سخن انسان است (نه گفتار خدا)!» و گاهی آیات نازل‌شده را افسانه و داستانی مثل داستان‌های گذشتکان 
قلمداد می‌کردند؛ مثل آیة «ذا تثْلی عَلَیْه انا قال ساطیز اْلین» (قلم: ۱۵)؛ هنگامی که یات ما بر او 
خوانده می‌شود می‌گوید: این‌ها افسانه‌های خرافی پیشینیان است!. 

قرآن کریم در نه مورد. کلام آن‌ها را با کلیدواژة «َساطیرٌ لین » بازگو می‌کند (انعام: ۵ ۲؛ انفال: ۳۱؛ 
نحل: 6 ۲؛ مزمنون: ۸۳؛ فرقان: 0؛ نمل: 1۸؛ احقاف: ۱۷؛ قلم: ۱۵؛ مطففین: ۱۳). 

منکران الهی‌بودن وحی» قرآن را کلام بشری ترسیم می‌کردند که رسول اکرم(ص) قرآن را از فردی که 
زبان روشنی ندارد. دریافت می‌کند. قرآن کریم دربارة آن می‌فرماید: «ر لد تلم ۹ ون تما یمه 
بو سا ای یُلْحدُونَ یه أْجَمیٌ و هذا یسانْ عَربیْ مُبین» (نحل: 0۱۰۳ ما می‌دانیم که آن‌ها 
می‌گویند: این آیات را انسانی به او تعلیم می‌دهد! درحالیکه زبان کسی که این‌ها را به او نسبت می‌دهند 
عحمی است؛ ولی این (قرآن)» زبان عربی آشکار است!. 

آناق کاه نا اتفاده از ریب پیامی ان مق زا میم کروفت: میخران بر اساس اه زو قال الطالنرم 
ِنْ تون الا رخا مَسْحورا» (فرقان: ۸)؛ و ستمگران گفتند: شما تنها از مردی مجنون پیروی می‌کنیدا» 
رسول الهی را فردی جن‌زده و دیوانه معرفی می‌کردند تا بتوانند جلوی همدایت و تأثیر آموزه‌های قرآنی را 
بگیرند. لازمه این بیان و بیان‌های قبل بشری‌بودن الفاظ و محتوای قرآن در نگاه منکران الهی‌بودن قرآن در 
عصر نزول است. 

بشری‌بودن و انکار الهی‌بودن قرآن کریم از صدر اسلام در عصر نزول تاکنون وجود داشته است و در 
جهان غرب با گسترش شکاکیت به اوج خود رسید؛ البته انکار الهی‌بودن محتوا و الفاظ قرآن توسط علمای 
اسلام به‌عنوان نگاهی نادر» غریب و اشتباه ارزیابی شده است (حسینی» ۲۳۰). 

در میان مسلمانان و دگراندیشان چهار نظریه راجع به محتوا و الفاظ قرآن کریم وجود دارد: 


۶ /نشریه علوم قرآن و حدیث. سال پنجاه و پنجم. شماره ۰۱ شمارهُ پیاپی ۱۱۰ 


۱. محتوا و الفاظ از خدای متعال است و پیامبر اکرم(ص) و فرشتة وحی هیچ تصرفی در آن انجام 
نمی‌دهند (زرکشی» ۱7۱؛ سیوطی. ۱۰۱۱۱۰۰). بسیاری از مسلمانان و مفسران» این نظریه را پذیرفته‌اند. 

۲. گروهی معتقدند که محتوای قرآن از خدای متعال و الفاظ از پیامبر اکرم(ص) است (زرکشی» ۱0۱؛ 
سیوطی» ۱۰۱)؛ ازحمله اب نکلاب متکلم سدة سوم قمری (موسوی بجنوردی» ۱۱۸۰/۶ نصر حامد 
ابوزید (ابوزید» ۵۱۷). شاه ولی‌الله دهلوی» سر سیداحمدخان هندی» سیدامیرعلی هندی (خرمشاهی. 
2۸ 

۳. گروهی معتقدند که محتوای قرآن از خدای متعال است؛ ولی حبرنیل آن را با الفاظ خودش به پیامبر 
می‌رسانده است (زرکشی» ۱۱۱). 

برخی از دگراندیشان و مستشرقان معتقدند که محتوا و الفاظ هر دو از پیامبر اکرم(ص) است 
(وحدی» ۷۱۹/۱۰؛ محتهد شبستری؛ سروش» بسط تحربة نبوی» ۱۳). این افراد حتی محتوای قرآن را نیز 
الهی ندانسته و تفسیرهای خاصی را ارائه کرده‌اند. اینان قرآن کریم را حاصل رژیای پیامبران؛ رسول 
اکرم(ص) يا تجربة دینی ایشان یا نگاه عمیق ایشان به هستی یا حاصل تراوش درونی رسول اکرم(ص) به 
ناهنجاری‌های مردم عصر خود و نجات آن‌ها تفسیر و بیان کرده‌اند. 

روش شهید صدر مبتنی بر نظریهٌ احتمال نیز یکی از روش‌های اثبات الهی‌بودن قرآن است. ما در این 
نوشتار به بررسی کارآمدی یا ناکامی این روش در اثبات خواهیم پرداخت. 

نظریةُ احتمال در نگاه شهید صدر در بستر استقرای ناقص شکل می‌گیرد. مشکل استقرای ناقص؛ 
فراگیری حکم قطعی آن راجع به افراد آزمایش‌نشده است؛ مثلاً اگر در ۲هزار مرتبه» دو اتم هیدروژن و یک 
اتم اکسیژن را ترکیب کنید و آب نتیجه دهد نمی‌توان با این استقرا به‌صورت قطعی گفت که در هر مرتبه» 
ترکیب دو اتم هیدروژن و یک اتم اکسیژن» آب تشکیل می‌شود. شهید صدر با ورود به حساب احتمالات و 
استفاده از علم اجمالی و همچنین تبیین یقین توانست استقرای ناقص را به مرتبة یقین ارتقا دهد و مشکل 
استقرا را حل کند. 

هدف از این نوشتار نشان‌دادن کارآمدی این روش در اثبات الهی‌بودن قرآن با استفاده از آیة «و ما نت 
توا من قله من کتاب رو لاتخطه مینک |ذ لارتاب اون (عنکبوت: 4۸) و شواهد مختلف دیگری 


در بستر استقرا است که توان پاسخگویی به منکران الهی‌بودن قرآن را دارد. 


۱ روش علمی شهید صدر 


روش علمی شهید صدر در پنج گام مشاهده حسی و تحربی پدیده ها» اراْة فرصضیه» 


کمالی زادگان اردکانی و دیگران؛ روش علمی در پاسخ به دگراندیشان در حوزه الهی بودن قرآن بر .../ ۱۶۵ 


راستی آزمایی فرضیه نتیحه گیری غیریقینی و نسبت سنحی و یقینی شدن استقرا پیموده 
می شود (صدر موسوعة ۳۳/۱۲). شهید صدر معرفت را به دو جنبهٌ ذاتی و موضوعی تقسیم می‌کند و 
روش خود را بر اساس تولید علم به‌صورت ذاتی سامان می‌دهد.: 

در این نوشتار کارآمدی و ناکارآمدی روش شهید صدر برای الهی‌بودن قرآن بررسی می‌کنيم. 

گام اول؛ مشاهدة حسی و تحربی پدیده‌ها: در اين گام به مشاهدة حسی و تجربی منکران عصر 
نزول و منکران امروز قرآن می‌پردازيم. مخاطبان قرآن در هنگام نزول قرآن» منکران آن در عصر نزول تلقی 
می‌شوند؛ ولی این امر منجر به تاریخ‌مندی قرآن نخواهد شد و قرآن تمام منکران خود را در تمام زمان‌ها 
مخاطب قرار داده است. شواهد و دلایل فراوانی وحود دارد که نشان می‌دهد محتوا و الفاظ قرآن کریم 
ساختة بشر نیست و الهی و نازل‌شده از عالم غیب است. 

شاهد۱؛ درس‌نیاموختگی پیامبر اکرم (ص): خدای متعال در آیات «و ما كنْتَ توا من یه من 
کتاب و لاتخطه بیمینک لد لازتاب ابو بل هو آیاث یناث فی صذور لین آوثو الجلع و میجح 
پیاتا للم (عنکبوت: 4۸ تا٩4)؛‏ تو هرگز پیش از این کتابی نمی خواندی و با دست خود چیزی 
نمی‌نوشتی» مبادا کسانی که درصدد (تکذیب و) ابطال سخنان تو هستند» شک و تردید کنند! ولی اين آیات 
روشنی است که در سینة دانشوران جای دارد و آیات مارا جز ستمگران انکار نمی‌کنندا» حقیقتی را به 
منکران الهی‌بودن قرآن گوشزد می‌کند که هميشه در مقابل چشمانشان بوده است. آن حقیقت. امی‌بودن و 
دانش نیاموختگی رسول اکرم(ص) است. منکران در دورة چهل‌ساله قبل از بعشت با رسول‌الله زندگی 
می‌گردنن و کاملا او را من شتاخنید. آن‌ها می‌ذانستند که رسول الله سایفه دانش‌آموزی بو دانش اندوژی ی 
در شعر و خطابه نداشته است. کسی که چنین سابقه‌ای ندارد و کتابی را برای آن‌ها به ارمغان آورده است که 
حقایقی دقیق دربارة جهان هستی و ابعاد مختلف انسانی ارائه می‌کند. خودش نباید ملف آن باشد. این 
گزاره‌ای احتمالی با ارزش احتمالی زیاد است. بسیاری از مفسران معتقد به اعجازی‌بودن این چنین ارائه‌ای 
هستند (زمخشری» 6۸/۳؛ ابن‌عطیه» ۲۱/4 ۳؛ فخر رازی» ۰6/۲۵؛ بیضاوی. ۱۹۷/6؛ کاشانی» زبدة 


۱ ادراک ما حنبة ذاتی معرفت و قضیه ای که درک شده است. حنب؛ موضوعی معرفت است. هرگاه تلازمی میان دو یا 
محموعه ای از قضایا باشد. ممکن است که شناخت راجع به یک طرف تلازم شناخت در خصوص طرف دیگر را به وحود 
آورد. شهید صدر این تولید معلوم را تولید موضوعی می نامند (الاسس المنطقية للاستقراء» ۶ ۱۳): مشل اینکه ما می‌دانیم 
آب» مایع است و هر مایعی روان است که از این دو قضیه قضی؛ آب روان است. تولید می شود. هرگاه شناختی از شناخت 
دیگر تولید شود بدون اينکه بین حهات موضوعی تلازمی برقرار باشد. تولید ذاتی تحقق یافته است؛ مشل کسی که یک 
میلیون بار تير را در حاهای مختلف شلیک کند و هر دفعه در قسمت سیاه رنگ سیبل قرار گیرد. انسان های معتدل باوحود 
قرینه های موضوعی و خارحی فراوان بر قرارگیری در قسمت سیاه. یقین خواهند کرد که در دفع؛ة بعد نیز تیر در قسمت 


سیاه رنگ خواهد نشست. 
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التفاسی ۲۳5/۵؛ فیض کاشانی» ۱۱۹/4؛ قمی مشهدی. ۱۵6/۱۰؛ آلوسی. 70/۱۱) که شاهد بر بعیدبودن 
بشری‌بودن قرآن است. 

ذهن منکران با شنیدن اين آیات هوشیار می‌شود و به همین نتیجه‌ای که بیان شد. می‌رسد. ذهن آن‌ها 
به‌کمک حساب احتمالات شروع به محاسبه می‌کند. ارزش احتمالی کسی که هیچ دانشی نیاموخته است و 
بتواند کتابی چنین دقیق دربارة هستی و ابعاد مختلف انسانی بیان کند» در ذهنشان بسیار کم است. ارزش 
احتمالی بشری‌بودن قرآن بسیار کم و ارزش احتمالی الهی‌بودن آن افزايش پیدا خواهد کرد. 

برخی از مفسران» مخاطب این آیات را مشرکان مکه (زمخشری» ۵۸/۳؛ بیضاوی. ۱۹۷/۶؛ اندلسی. 
۸ کاشانی» تفسیر منهج الصادفین. ۱44/۷؛ قمی مشهدی, ۱96/۱۰ آلوسی. ۵/۱۱؛ ابن‌عاشوره 
۰ مراغی 1/۲۱) یا اهل کتاب (طبری» 0/۲۱؛ طوسی» ۲۱۷/۸؛ ابوالفتوح رازی» ۲۲۱/۱۵؛ 
بیضاوی ۱۹۷/4؛ اندلسیء ۳۱۲/۸؛ قمی مشهدی, ۱۵۵/۱۰؛ آلوسی. ۰7/۱۱ مراغی» ۰۷/۲۱) معرفی 
کرده‌اند؛ ولی مانعی ندارد تمام افرادی که منکر الهی‌بودن قرآن هستند را شامل شود. برخی از مفسران نیز 
این برداشت را بیان کرده و مخاطب آیه را همه منکران معرفی کرده‌اند (فصل‌الله. ۱۷/۱۸). 

شاهد ۲؛ انتخاب بهترین شخصیت برای پیامبری: مشاهدة دیگر انتخاب شخصیت 
رسول‌الله(ص) برای پیامبری است. خدای متعال» بهترین فرد را برای تصدی مقام پیامبری انتخاب کرده 
است. مردمی که مخاطب آیه واقع شده‌اند. در دورة چهل‌سالهُ زندگی با پیامبر هیچ دروغی از او نشنیده‌اند 
و ایشان به صفت امین مشهور شده است. دروغ گوخواندن پیامبر با نزول قرآن کار بسیار سختی است. 
پيامبر اکرم(اص) در قالب وحی به امتش فرموده است: «رّ ا طق عَن ال وی. ان هم الا خی بُوحی» 
(نجم: ۳تا4)؛ و هرگز از روی هوای نفس سخن نمی‌گوید! آنچه می‌گوید چیزی جز وحی که بر او نازل 
شده نیست!. 

ذهن منکران بهکمک نظرية احتمال محاسبه می‌کند که ارزش احتمال فردی که در تمام عمرش راستگو 
و امین بوده است» یکباره این مطالب و حقایق بالا را بیان کند و دروغ‌گو باشد. کم است. 

شاهد ۳؛ تفاوت قرآن با کلام رسول اکرم(ص): پیامبر(ص) نزدیک دوسوم از عمر شریفش را با 
عرب‌های عصر حاهلی گذرانده و با ایشان معاشرت داشته‌اند. آنان با شنیدن اولین آیات نازل‌شده» تفاوت را 
بین کلام ایشان و قرآن دریافتند. امروز نیز احادیث حکایت‌شده از آن حضرت با کلام قرآن مقایسه‌شدنی 
نیست. عرب‌های جاهلی به خوبی می‌دانستند که نمی‌توانند ادعا کنند مولف قرآن رسول‌الله است؛ زیرا 
ارزش احتمال مولف‌بودن چنین فردی بسیار کم است. 


فردی که در عمرش شعر و خطابه‌ای نداشته است و الان چنین متنی را ارانه می‌دهد که در اوج 
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فصاحت و بلاغت است و سبک بیان آن غیر از سبک بیانی است که او دارده نشان می‌دهد که ملف آن 
متن. شخص دیگری است. شاهد این بیان. کلام سخنور عرب هنگام مواحهه با پیامبر(ص) و قرآن است. 
او سوگند یاد می‌کند که آنچه شنیده است نه شعر است و نه گزافه‌گویی؛ بلکه کلام الهی است (هاشمی؛ 
۰۳ 

شاهد > ؛ عدم‌اختلاف در قرآن: هر انسانی هرچند از نوابغ باشد باز هم در معرض خطاو اشتباه 
است. اگر آن فرد در محتوا خطا نکند که این نیز امر عادی نیست در بیان آن محتوا دچار اشتباه و لغزش 
خواهد شد. منکران مشاهده کرده‌اند که در مدتی که وحی بر پیامبر نازل می‌شد و پیامبر آن را برای مردم 
بیان می‌کرد؛ هیچ‌گونه تهافت و اختلافی در بین آموزه‌های قرآنی وجود ندارد و رسول‌الله در بیان آن آموزه‌ها 
نیز هیچ‌گونه اشتباهی را مرتکب نمی‌شود. این امری عادی نیست و ذهن منکران در این خصوص نیز با 
حساب احتمالات. ارزش احتمالی گزارة الهی‌بودن قرآن افزایش پیدا می‌کند. 

شاهده؛ تحدی: تحدی در لغت. به‌معنای مبارزه‌کردن با یکدیگر در غلبه یا در کاری (فراهیدی: 
۳ جوهری. ۲۳۱۰/۲؛ ابن فارس» ۲۰۳۰؛ ابن‌منظور» ۱0۸/۱6؛ طریحی, )٩۷/۱‏ و در اصطلاح 
به‌معنای هماوردطلبی پیامبر در خصوص معجزه است (حوادی آملی» قرآن در قرآن ۱۲۸؛ حواهری؛ 
۲ پیامبران» منکران را به آوردن مانندی برای معجزه دعوت می‌کنند و هیچ‌کس توان آوردن و بازآفرینی 
آن را ندارد (حمعی از نویسندگان» 14). 

یکی از شواهد احتمالی ارزشمند. تحدی قرآن است. خدای متعال گاهی مخاطبان خود را که در 
الهی‌بودن قرآن شک دارند به مبارزه طلبیده است و از مخاطبان» آوردن کل قرآن (اسراء: ۸۸) یا با تخفیفی» 
درخواست ده سوره از قرآن (هود: ۱۳) يا یک سوره (یونس: ۳۸؛ بقره: ۲۳) یا سخنی مشابه قرآن (طور: 
۲۳۳+ بیان کرده است. با تمام ایین هماوردطلبی‌ها؛ تاریخ موردی را بیان نکرده است که به این 
درخواست پاسخ مثبت داده شود. 

برخی از تاریخ‌نگاران بیان کرده‌اند که عرب در عصر جاهلی» شعر را جایگزین حکمت و بسیاری از 
علوم کرده بود. آنان در داوری‌ها و کارهای خود فقط به شعر رحوع می‌کردند و در اين امور به چیزی حز 
شعر اهمیت نمی‌دادند (یعقوبی ۲۲/۱). با این‌چنین اهمیت‌نهادن به شعر و سجع نزد عرب و آشکارشدن 
عجز از آوردن هماوردی برای قرآن بود که پیامبر را با تهمت‌های دروغ‌گوبودن» سحربودن قرآن و 
اساطیری خواندن آن در مکه خطاب می‌کردند (حوادی آملی» قران در قران» ۶ ۱۷). منکران و عاحزان از 
هماوردآوری هنگام عزیمت ایشان به مدینه دست به شمشیر بردند و جنگ‌های بدر؛ احد و خندق را به راه 


انداختند. برای منکران روشن است که اگر آن‌ها قادر به آوردن هماوردی مثل قرآن بودند به حنگ و تهمت 
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روی نمی‌آوردند. با عجز از هماوردآوردی» ارزش احتمال الهی‌بودن قرآن افزایش خواهد یافت. 

شواهد دیگری وحود دارد که دیگران ذکر کرده‌اند (حسینی» ۲۳۰؛ کلانتری» ۵۰؛ اشرفی» ۹6؛ 
هاشمی» ۱۳۹)؛ مانند محیط زندگی پیامبر اکرم(ص»» وسعت و عمق معارف و محتوای قرآنی» سبک 
آهنگین و لحن قرآن. عدم‌اختیار تصرف در قرآن توسط پیامبر(ص) و... . به‌علت پرهیز از طولانی‌شدن این 
گام به همین شواهد اکتفا می‌کنیم. 

گام دوم؛ ارائة فرضیه: در اين گام به ارانة فرضیه‌ای می‌پردازيم که تمام شواهد و مشاهده‌های قبل را 
توجیه کند (صدر موسوعة ۳۳/۱۳). در گام اول مشاهده کردیم که کتابی توسط فردی درس‌ناخوانده ارانه 
می‌شود که تمام ابعاد وجود انسانی و نیازهای هدایتی آن را بیان می‌کند و از حقایق جهان هستی پرده بر 
می‌دارد. این فرد در طول زندگی خود با مردم عصر جاهلی یک بار دروغ نگفته و هیچ‌گاه سحر انجام نداده 
است. کلام او با کلامی که در کتاب ارائه کرده است ازنظر سبک و اسلوب بیانی بسیار متفاوت است. کلام 
ارائه‌شده در قرآن در اوج فصاحت و بلاغت است. بین محتواها و آموزه‌های قرآنی که ارائه شده است. 
اختلافی دیده نمی‌شود. فرضیه‌ای که بتواند مشاهدات و شواهد گام قبل را توجبه کند. الهی‌بودن قرآن 
اسنت: 

گام سوم؛ راست یآزمایی فرضیه: در این گام به ارزش احتمالی وحود قرآن در صورت نادرستی فرضية 
مطرح در گام دوم می‌پردازيم (همان). در ذهن مردم عصر حاهلی هنگام آشنایی آن‌ها با کلام خدای متعال 
توسط رسول‌الله(ص)» علم احمالی راجم به مزلف محتوا و الفاظ قرآن شکل خواهد گرفت که اطراف و 
فرضیه‌های مطرح در علم احمالی عبارت‌اند از: 

فرضیها. مولف محتوا و لفظ قرآن کریم. خدای متعال و حکیم است. 

فریه ۲. مقلف محتوا و لفظ قرآن کریم» محمدبن‌عبداللهء(ص) است. 

فرضی۳. مولف محتوای قرآن خدای متعال است؛ ولی مولف الفاظ آن پیامبر اکرم(ص) است. 

فرضیة؟ . مولف قرآن» بشر و انسانی غیر از پیامبر اکرم(ص) است. مولف محتوا و الفاظ انسانی است 
که پیامبر آن‌ها را بیان می‌کند. 

برای مردم عصر حاهلی قطعی است که قرآنی تحقق يافته است؛ ولی آنان شک دارند که ملفش خدای 
متعال یا محمدبن‌عبدالله(ص) یا بشری غیر از پیامبر است. علم اجمالی بیان‌شده تمام نظرهاو 
فرضیه‌های مطرح در عصر جاهلی و در عصر جدید را شامل می‌شود. فرضیة ملف‌بودن پیامبر در محتوا و 
مژلف‌بودن خدای متعال در الفاظ اصلاً مطرح نشده است؛ زیرا هیچ‌کس به این صورت بیانی نداشته و این 


کلام بسیار دور از ذهن اسننت: 
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می‌توان ادعا کرد که در ابتداء ارزش احتمال بشری‌بودن قرآن برای مردمی که عمری را در زندگی 
حاهلانه وعادت‌های زشت گذرانده‌اند» یک چهارم نخواهد بود و کمی بیشتر است؛ ولی با نخان شواهد. 
این ارزش احتمالی به نفع الهی‌بودن قرآن تغییر می‌کند. 

آیة «وّما کشت تتلوا من قنله من کتاب و لاتَخطه بیمینک لا لازتات الْبْطلون» (عنکبوت: 4۸) به هر 
چهار فرضیه می‌پردازد و توان پاسخ‌گویی به دو فرضيه رقیب و اثبات فرضيهٌ الهی‌بودن قرآن را دارد. خدای 
متعال نکتهة بسیار مهمی را در سورة عنکبوت به مخاطبان خود گوشزد می‌کند که هوشیار شوند. در اين آیه. 
خدای متعال پیامبرش را فردی معرفی می‌کند که هیچ‌گاه قلم به دست نگرفته و نزد هیچ استاد و فردی برای 
علم‌آموزی فرفته است. خدای متعال نیز پیامیر را با تعبیر «الامَی» در دو آیة «الذیَ تستفن تسیل اس 
الام...» (اعراف: ۱۵۷) و «و رَسُوله لت الامَّ...» (اعراف: ۱۵۸) معرفی کرده است. الم در لفت 
به‌معنای کسی است که درس نخوانده ات و نمی‌تویسد (ابن‌منظور» ۵23 اگر فقط صد پدیدة ایحادی 
در قرآن کریم را در نظر بگیریم؛ مانند بیان بُعدهای وجودی انسان» فصاحت و بلاغت در سیاق‌های 
مختلف آن و...» برای محاسبة احتمال تحقق این صد پدیده توسط فردی که درس ‌ناخوانده است باید تمام 
می‌شود. اگر وقوع و عدم‌وقوع پدیده‌ای قرآنی؛ وابسته به وقوع و عدم‌وقوع دیگری نباشد. احتمال 
محاسبه‌شده را مستقل نامند. رابطه‌ای پذیرفته‌شده در علم احتمال برای محاسبة این احتمال به‌صورت 
()۳ ۳۵( ۳0۵۲۱۳ (آذر مومنی» ۰۱۷۳+ رنحبران» ۱:۸ در نظر گرفته شده است که از 
حاصل‌ضرب احتمالات» احتمال مستقل پدیده به دست یر 
گرفته شده است؛ تحقق بعدی از ابعاد وجودی انسان در وقوع و عدم‌وقوع فصاحت سیاقی خاص تأثیر و 
دخالتی ندارد. احتمال وحود فقط صد پدیده در قرآن کریم توسط پیامبر که درس ناخوانده انتیت برایر انتیسنتت 
با این احتمال بسیار کمی که برای مژلف‌بودن پیامبر 9 شده است و مردم نیز این کوچکی را متوجه 
می‌شوند. این عدد کوچک. خاصل رب صبد منت و است که در محاسبة احتمال پیشامدهای مستقل 
دج می‌دهد. 

ملف‌نبودن پیامبر اکرم(ص) در ذهن عرفی مردم عصر جاهلی با بیان قرآنی به‌راحتی شکل خواهد 
گرفت. حساب احتمالات در ذهن مردم به‌صورت عرفی انجام می‌پذیرد و آن‌ها درک می‌کنند که پیامبر 
نمی‌تواند مولف قرآن باشد؛ خصوصاً اینکه کلام پیامبر قبل از نزول قرآن و بعد از آن ازنظر روش بیانی و 
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محاسبة فرطیهُ سوم نیز مانند فرضیة دوم به‌صورت پیشامدهای مستقل انجام می‌پذیرد. در محاسبة 
ارزش احتمالی این فرضیه نیز با چهار فرضیه روبه‌رو خواهیم بود که بیان شد. در فرضیةُ سوم. محتوا به 
سامان رسیده است و آن از سوی خدای متعال بیان شده است؛ ولی الفاظ در این فرضیه نیز از پیامبر اکرم 
بیان می‌شود. در این فرضیه نیز باید متن که دارای اوج فصاحت وبلاغت است توسط فردی که درس 
ناخوانده و امی است تألیف و تدوین شود که با همان ارزش احتمالی ناچیز همراه است. 

فرضیهٌ چهارم بیشتر برای مردم در عصر نزول مطرح بوده است و خدای متعال نیز به این فرضیه در یه 
«و لد تلم هم یقولون نما مه ریسا الذی دون یه مفجَمیَ و هذا لیسانْ عَربیْ میین» (نحل: 
۳) ما می‌دانیم که آن‌ها می‌گویند: این آیات را انسانی به او تعلیم می‌دهد! درحالی‌که زبان کسی که 
این‌ها را به او نسبت می‌دهند عحمی است؛ ولی این (قرآن)» زبان عربی آشکار است!» اشاره کرده است. 
دربار؛ مصداق «بَْرّ» در این آیه» سه احتمال در تفاسیر بیان شده است: 

۱. بنده‌ای رومی که نامش بلعام و آهنگری مسیحی بود. برخی نیز اسم او را جبر يا یعیش گفته‌اند. 

۲ سلمان فارسی که داستان‌ها را از او می‌آموخت. 

۳ دو غلام نصرانی از اهالی عین‌التمر که کتایی داشتند و به زبان خود قرائت می‌کردند (طبری» 
۶6 طوسی, 6۲۷/۲؛ طبرسی, ۱۱6/۷؛ ابوالفتوح رازی» ۹۸/۱۲؛ زمخشری» 1۳۵/۲؛ ابن‌عطیه 
۳ فخر رازی» ۲۷۱/۲۰؛ بیضاوی. ۱/۳ ۲؛ اندلسی. ۵۹۵/1؛ کاشانی» زبدة التفاسیر. ۹/۳ ۰؛ قمی 
مشهدی, 2/۷ ۲۷؛ آلوسی» 67۸/۷؛ ابن‌عاشور ۳۳۱/۱۳؛ مکارم شیرازی» 40۸/۱۱). 

افرادی دیگری نیز ذکر کرده‌اند که تعداد و اسامی افراد در اینجا برای ما مهم نیستند. آنچه اینجا مهم 
است اعجمی‌بودن زبان تمام افراد ذکرشده است. 

روشن است که زبان عجمی برای زبان غیرعربی استعمال می‌شود. اعجمی در لغت به سه معنای کسی 
که عربی را فصیح صحبت نمی‌کند (فراهیدی, ۲۳۷/۱؛ جوهری» ۱۹۸۱/۵؛ ابن‌فارس» ۲۳۹/۶؛ ابن‌منظوره 
۲ طریحی: ۱۱۱/۲)؛ کسی که در صحبت کردنش سختی و لکنت دارد (ابن‌منظور. ۳۸۲/۱۲؛ 
طریحی ۱۱۱/۲) و زبانی که عربی صحبت نیست (فراهیدی. ۲۳۷/۱ جوهری» ۱۹۸۱/۵؛ ابن‌منظور 
۲ طریحیی. ۱۱۱/۰) بیان شده است. برخی از مفسران هر سه معنا را در تفسیر ذکر کرده‌اند بدون 
اینکه داوری انجام دهند (فخر رازی» ۲۷۱/۲۰؛ آلوسی» 47۸/۷) و برخی دیگر از مفسران به کسی که 
عربی صحبت نمی‌کند» اطلاق کرده‌اند (ابن‌عطیه. 4۲۱/۳ فضل‌الله» ۳۰۲/۱۳؛ صادقی تهرانی. 
4۲ بیشتر مفسران, اعجمی را به زبانی تفسیر کرده‌اند که روشن و فصیح نیست (طبرسی, ۱۱4/۷؛ 
ابوالفتوح رازی» ۹۸/۱۲ زمخشری» 1۳۵/۲؛ فخر رازی» ۲۷۱/۲۰؛ بیضاوی» 4۱/۳ ۲؛ اندلسی» ۵۹۵/۲؛ 
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فیض کاشانی» ۱۵7/۳؛ قمی مشهدی, ۲۷/۷؛ آلوسی. 47۸/۷؛ طباطب‌انی. ۳۶۷/۱۲؛ ابن‌عاشور 
۳ مراغی» 4/۱6 ۱8). 

باید توحه داشت که آیه در تلاش برای بیان تلقین الفاظ به رسول‌الله توسط شخص غیرعرب يا شخصی 
که زبان نصیح ندارده نیست؛ بلکه ظهور آیه به تعلیم معانی به رسول‌الله توسط این شخص است؛ چنانچه 
ترکی از میرم مان گنه (ظاطايی ۳۸۱۷/۱۲ نهآ عط نی اسفاده کرت اس که طهیرر در 
تعلیم معانی دارد و اگر آیه می‌خواست بیان کند که قرآن عين کلمات این‌چنین شخصی است که توسط 
پیامبر عرضه شده است. از تلقین و املا استفاده می‌کرد. نتیجه تلقین و املا از کسی که عربی را فصیح و 
روشن صحبت نمی‌کند. قرآنی غیرفصیح و روشن است؛ درحالی که قرآن عربی مبین است. 

در این فرضیه نیز مانند فرضیه‌های قبل. الفاظ توسط پیامبر تألیف و تدوین می‌شود و همان ارزش 
احتمالی بسیار کم در این فرضیه نیز محقق خواهد شد. 

در ذهن منکران فقط فرضية اول که خدای متعال ملف محتوا و لفظ قرآن کریم است. باقی خواهد 
ماند. ارزش احتمال عدد ابتی است که به اطراف علم اجمالی تعلق می‌گیرد. سه طرف از اطراف علم 
احمالی» ارزش کوچکی از کل ارزش احتمالی را به خود اختصاص داده‌اند. روشن است که باقی ارزش 
احتمالی که ارزش احتمالی بسیار زیادی است به‌صورت متمم ریاضی به فرطيه تألیف قرآن توسط خدای 
متعال تعلق می‌گیرد. 

در فرضی تألیف قرآن توسط خدای متعال برخلاف سه فرضیهُ قبل؛ موجودی دارای علم و قدرت وجود 
دارد که توانایی تحقق مرتبهُ اوج فصاحت و بلاغت و دانایی تحقق معلومات جهان هستی در قرآن را نیز 
دارد. در این صورت. تمام پیشامدهای قرآنی به همان دانایی و توانایی نیاز دارند که دخیل در معلومات 
جهان هستی و فصاحت و بلاغت است و پیشامدها به یکدیگر وابسته می‌شوند. پیشامدها مستقل نیست و 
احتمال آن به‌صورت پیشامدهای مستقل محاسبه نمی‌شود؛ اجه پرتمدها در اپن ۰ است و 
احتمال شرطی برای آن‌ها در نظر گرفته می‌شود که با رابطه وم ۳۸/۲۵ 7 و (آذر و مزمنی. 
۷ رنجبران» ۱8۸) در علم احتمال پذیرفته شده است. 

افزایش ارزش احتمالی در احتمال شرطی, افزايش به مراتب بیشتر از احتمال در پیشامدهای مستقل 
است. با افزایش فزاینده در احتمال شرطی در فرضية تألیف قرآن توسط خدای متعال» این فرضیه دارای 
ارزش احتمالی زیادی می‌شود و فرضیه‌های مقابل به‌سمت صفر میل پیدا می‌کنند. 

مردم در هر بار نزول و بیان قرآن کریم» آیات الهی را می‌شنوند و بین کلام قرآن و کلام رسول‌الله 
مقایسه می‌کنند. هیچ‌گونه تناسبی را بین این دو کلام ازنظر دانایی و توانایی در فصاحت و بلاغت احساس 
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نمی‌کنند و به همین دلیل است که قرآن را به شخصی غیر از پیامبر منتسب دانسته‌اند (نحل: ۱۰۳). مردم 
هیچ‌گونه اختلافی را بین آموزه‌های نازل‌شده نمی‌بینند و هیچ‌گاه پیامبر در بیان آن آموزه‌ها دچار اشتباه و 
سهو نشده است. فصحا و بلغای عرب بعد از یک سال متنی را برای هماوردی قرآن ارائه نکردند؛ بلکه به 
تهمت‌زدن و راه‌انداختن جنگ روی آوردند. روشن است که اگر در این هماوردآوری عاجز نبودند به تهمت 
و راهانداختن جنگ نمی‌پرداختند. تمام این موارد. افزایش ارزش احتمالی فرضيه اول را تقویت و آن را به 
علم نزدیک می‌کند. 

گام چهارم؛ نتیجه‌گیری غیریقینی: باتوجه‌به ارزش احتمالی بسیار زیادی که در فرضی اول در گام 
قبل فراهم شد می‌توان نتیجه گرفت که ملف محتوا و الفاظ قرآن کریم فقط خدای متعال و حکیم است. 
این نتيجه دارای ارزش احتمالی بسیار زیاد است و فرضیه‌های رقیب دارای ارزش احتمالی نزدیک به صفر 
هستند؛ ولی این نتیحه‌گیری احتمالی است و یقینی نیست. 

گام پنجم؛ نسبت‌سنجی و بقینی‌شدن نتیجه: ذهن منکران الهی‌بودن قرآن بین ارزش احتمالی 
فراوانی که در گام چهارم در خصوص فرضيه مولف‌بودن خدای متعال محقق شده است و بین ارزش 
احتمالی بسیار کوچک که در گام سوم راجع به فرضیه‌های رقیب محقق شده است؛ نسبت‌سنجی می‌کند. 
در اثر این مقایسه و با کمک اصل معرفتی, نتیجة فراهم‌شده به نتیجة یقینی تبدیل خواهد شد. 

نظام معرفتی و فکری انسان؛ کوچکی احتمال‌هایی که نزدیک به صفر هستند را نمی‌تواند تحمل و 
نگهداری کند. درصورتی که ارزش احتمالی فراوانی پیرامون یکی از طرف‌های علم اجمالی جمع شوند و 
طرف‌های مقابل به صفر میل پیدا کنند. نظام فکری برای هر انسانی احتمال‌های این‌چنین کوچک را 
نگهداری نمی‌کند و نتيجهٌ با احتمال زیاد را به پقین تبدیل خواهد کرد (صدر الاسس المنطقية ۳۹۸). 
یقین معرفی‌شده در این گام» یقینی موضوعی است. 

یقین را می‌توان به سه یقین» منطقی, ذاتی و موضوعی دسته‌بندی کرد. یقین منطقی عبارت است از علم 
به قطیه‌ای که علم به خلاف آن قضیة محال باشد. یقین ذاتی نشان‌دهندة جهت روان‌شناختی معرفت 
است. علم و جزم شما به قضیه‌ای را نشان می‌دهد و تلازمی با محال‌بودن خلاف آن ندارد؛ مثل اینکه شما 
با دیدن ردپایی در باغچه یقین پیدا می‌کنید که این ردپا برای کلاغ است (همو همان ۳۵۲). 

قبل از بیان یقین موضوعی باید در هر یقینی به دو امر توجه کرد: ۱. قضیه‌ای که یقین به آن تعلق گرفته 
است؛ ۲. درحة تصدیقی که یقین نشان‌دهندة آن است. یقین موضوعیء درحة تصدیقی است که قرینه‌های 
موضوعی و خارحی آن را تأیید می‌کنند و مستقل از حالت روانی شخص است؛ مشل وقتی که در حنگل 


پشت به شیر بایستید و صدای نعره و پای او را بشنوید که در اینجا قرینه‌های موضوعی شما را به تحقق یقین 
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موضوعی رهنمون می‌کند؛ برخلاف یقین ذاتی که فقط حنبةٌ روان‌شناختی معرفت در آن لحاظ شده است. 
در این صورت و حصول یقین موضوعی برای منکران. شکی در الهی‌بودن قرآن پیدا نخواهند کرد. اين یقین 
برای منکران که شبهة علمی دارند محقق خواهد شد؛ ولی افرادی که شبهة عملی دارند و با علم به‌درستی و 
حقانیت الهی‌بودن قرآن به مبارزه با آن پرداخته‌اند» هیچ بیانی برای آن‌ها سودمند نخواهد بود. 

۲ ارزیایی روش حساب احتمالات در دیدگاه شهید صدر 

به روش ارانهشله توسط شهیل در که مکتب ذاتی ایشان را معرفی می‌کند نقداهایی شده است. در آین 
بخش به نقدهای بیان‌شده و پاسخ‌ها اشاره خواهیم کرد. 

اشکال اول؛ تحقق بقین روان‌شناختی در مکتب ذاتی: برخی از محققان معتقدند که روش مبتنی بر 
نظریه احتمال» اطمینان عرفی و یقین روان‌شناختی را محقق می‌کند و این روش, توانایی تحقق یقین منطقی 
در علوم فلسفی و الهی را ندارد (جوادی آملی؛ تبیین براهین اثبات خداء 40 ۲؛ مصباح آموزش فلسفه 
۸۱ همو تعلیقه علی نهاية الحکمة 4۱۸). عده‌ای دیگر با بیان دیگری گفته‌اند که یقین موضوعی 
ارائه‌شده توسط شهید صدر یقینی روان‌شناختی است؛ زیرا شهید صدر از نقطه‌ای روان‌شناختی آغاز 
می‌کند. آن نقطه این است که یقین به صحت عمومیت‌داشتن استقرا در نهاد آدمی وحود دارد و این امری 
روان‌شناختی است (سروش, تفرج صنع» 49۸). 

پرتکرارترین اشکال به نظریة ذاتی شهید صدر. همین اشکال است. این اشکال باوحود روشن‌بودن 
پاسخ آن؛ پرتکرارترین اشکال این نظریه مطرح شده است. شهید صدر استفاده‌ای از یقین ذاتی و 
روان‌شناختی در روش خود انجام نداده است؛ بلکه ایشان فرایندی از معرفت‌شناختی را پيشنهاد می‌کند که 
یقین موضوعی محقق شود و یقین موضوعی» یقینی مدلل و مبتنی بر شواهد موضوعی و خارجی است. 
روان‌شناختی به‌دنبال توصیف فرایند فکر است و موجه يا ناموجه‌بودن معرفت را لحاظ نمی‌کند. 

برخی از ناقدان» بین دلایل معرفت‌شناختی یقین موضوعی و دلایل روان‌شناختی یقین ذاتی خلط کرده 
و نتوانسته‌اند یقین‌ها را به خوبی از یکدیگر تفکیک کنند (خسروپناه» ۵۱؛ کبیر؛ ۱۵۸). شهید صدر در 
حاهای مختلف اعتراف دارد که در این روش به‌دنبال یقین موضوعی است؛ نه پقین منطقی» پس انتظار ارائة 
یقینی منطقی از این روش انتظاری بیهوده و اشتباه است. یقین منطقی عبارت است از علم به قضیه‌ای 
همراه با علم به محال‌بودن خلاف آن؛ مانند یقین به تلازم منطقی بین قضية «زید انسان عالم است» با 
«زید انسان است». یقین موضوعی» مستقل از حالت نفسانی و محتوای روان‌شناختی است و امری عینی 
است (صدر الاسس المنطقية ۳۲). با صرف‌نظر از یقینی که بالفعل دربارة قطیه‌ای داریم. درحة یقینی 
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که صرفاً عوامل معرفتی سبب ایجاد آن هستند را يقین موضوعی می‌نامیم؛ البته در اینجا نیز وقوع خلاف آن 
دارای استحاله نیست؛ مثل اینکه کسی پشت به شیر در جنگل ایستاده است» صدای قدم‌ها و نعرة شیر را 
می‌شنود» ولی به‌علت ترس بسیار زیاد از شیر. حالت روانی یقین (یقین ذاتی) در او محقق نمی‌شود. در 
اینجا قرینه‌های موضوعیء خارجی و عوامل معرفتی مثل در جنگل‌بودن. صدای قدم و نعرة شیر درجه 
یقین را ارائه می‌دهند که همان یقین موضوعی است. 

اشکال و پاسخ دوم؛ تزلزل نتیحه استقرا: نظریة شهید صدر با اشکال «اخذ ما بالعرض به‌حای اخذ 
ما بالذات» روبه‌رو است. همیشه این احتمال وحود دارد که عواملی مشاهده‌نشده بر آزمایش‌ها و نتیحه 
استقرا اثر بگذارد و نتیجه استقرا را متزلزل کند (سروش, تفرج صنع» 40۳). 

عده‌ای همین اشکال را با عباراتی دیگر بیان کرده‌اند. این نظریه» حهان و پدیده‌های محدود را 
پاسخ‌گوست؛ ولی اگر با فرضیه‌ای بی‌نهایت روبه‌رو شود» توان دفع آن را ندارد؛ مشل احتمال پنج بار 
شیرآمدن به‌صورت پیاپی در پرتاب سکه که ارزش احتمالی این فرض در صورت بی‌نهایت‌بودن آن. کم 
نخواهد بود (لاهوتیان و محمدی منفرد» ۵۷). 

این اشکال. تقریر دیگری از مشکل استقراست که شهید صدر به‌دنبال حل آن بوده است. شهید صدر با 
فرایندی ارائه‌شده» ارزش احتمالی نتیجه موارد آزمایش‌شده را افزایش می‌دهد. ارزش احتمالی با رعاییت 
شرایط خاصی به یقین موضوعی تبدیل می‌شود و به موارد تجربه‌نشده نیز گسترش می‌یابد. این شرایط و 
قانون‌ها در علوم تجربی نیز موجود است و حکم اسقرا به موارد آزمایش‌نشده به‌وسیلة یقین موضوعی 
گسترش می‌پابد (خسروپنا» ۵6). 

اشکال و پاسخ سوم؛ عدم کشف حقیقی: نظریة احتمال ارائه‌شده توسط شهید صدر توانایی کشف 
حقیقی راحع به جهان خارج را ندارد و برای تنظیم رفتار فردی و احتماعی انسان با مقدار امید و انتظار 
انسان مفید است. این روش در علومی که عقل عملی در آن کاربرد دارد پررونق است؛ ولی در مسائل 
فلسفی و الهی که انسان به‌دنبال کشف حقیقت است. بی‌فایده است (حوادی آملی» تبیین براهین اثبات 
خدا ۲۵). 

نظریة مکتب ذاتی شهید صدر در تلاش برای به‌دست‌آوردن یقین موضوعی است؛ نه یقین منطقی. یقین 
موضوعی. یقینی روان‌شناختی نیست؛ بلکه یقینی مدلل است که مبتنی بر شواهد خارجی و ناظر به عالم 
خارح شکل گرفته است. معارف متعلق این یقین. منتهی به معارف اولی هستند. پس دارای کاشفیت‌اند و 
می‌توان از آن در علومی که اين کاشفیت را پذیراست؛ مثل اصول. کلام و علوم تجربی استفاده کرد. ممکن 
است که مسائلی از برخی علوم مثل فلسفه نیاز به يقین منطقی داشته باشند که واضح است این روش و 
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نظریه» پاسخ‌گوی آن‌ها نیست؛ زیرا اين روش و نظریه به يقین منطقی ختم نمی‌شود. 

اشکال و پاسخ چهارم؛ ظنی‌بودن تعیین اعضای مجموعه علم اجمالی: نظریه شهید صدر بر 
اساس علم احمالی بنا شده است که باید همه اعضا گردآوری شوند و تقسیم‌بندی داخل مجموعه به‌درستی 
صورت پذیرد؛ ولی این‌چنین علمی راجع به تعیین اعضا و تقسیم‌بندی حاصل نمی‌شود و تتها ظن به آن 
محقق می‌شود (سروش» تفرج صنع. 1۱ تا81۳). 

تعیین اعضای علم اجمالی یا به‌صورت تقسیم عقلی یا به‌عصورت استقرای آماری صورت می‌گیرد. 
تعیین به‌صورت عقلی. منحصر بین نفی و اثبات است و در این صورت. تعیین اعضا از یقین منطقی 
برخوردار است. جامعیت مجموعه در صورت استقرای آماری از یقین موضوعی بهره می‌برد. تعیین اعضای 
مجموعه در علم اجمالی يا از یقین منطقی یا از یقین موضوعی برخوردار است. درصورتی که آگاهی کامل 
از تعداد اعضای مجموعه نداریم» تعیین ارزش احتمالی امکان‌پذیر نخواهد بود؛ ولی می‌توان ارزش 
احتمالی را به‌صورت نسبی تعیین کرد (ابورغیف» ۱۱7؛ خسرویناه ۵). 

اشکال و پاسخ پنجم؛ استقرایی‌بودن: شهید صدر فرموده‌اند: «همه پقین دارند که اگر غذا بخورند 
سیر می‌شوند». اين بیان شهید صدر ادعایی است که برای اثبات آن و تعمیم آن به دیگران باید از استقرا 
استفاده کرد. اگر با درک شهودی این تعمیم را در خود احساس می‌کنيم» همین درک را جایگزین برهان‌های 
پیچیده و ریاضی معرفت‌شناختی برای اثبات استقرا کنید (سروش, تفرج صنع» 1۱ 4). 

مشکل استقرا در تحقق یقین در حوزة علوم حصولی است و مثال ذکرشده در حوزة علوم حضوری و 
وحدانیات است. علم حضوری از یقین منطقی برخوردار است؛ پس کسی نمی‌تواند ادعا کند که به‌صورت 
حضصوری در خود می‌يابم که استقرا مفید یقین است. مثال ذکرشده با گزارة «من یقین دارم که استقرا مفید 
یقین است» برابر نیست که ناقد. درخواست تعمیم اول را می‌کند. اين نکته نیز مهم است که هر ادعای 


حصوری» موجه واقع نخواهد بود (ابورغیف» 3۳۰0 خسرویناه» ۳ کبیر» ۱3۰ 


۱. شهید صدر پنج گام را برای رسیدن به یقین موضوعی برای روش علمی خودش ارائه کرده است که 
عبارت‌اند از: مشاهدة حسی و تجربی پدیده‌هاء ارائة فرضیه. راستیآزمایی فرضیه. نتیجه‌گیری غیریقینی و 
فسبت‌سنجی و بقینی‌شدن استقرا- 

۲. علم اجمالی شکل‌گرفته در ذهن مشرکان عبارت‌اند از چهار فرضیه و چهار طرف: آ. مولف محتوا و 
لفظ قرآن کریم. خدای متعال و حکیم است؛ ب. مزلف محتوا و لفظ قرآن کریم. محمدبن‌عبدالله(ص) 


ر/ نشریه علوم قرآن و حدیث. سال پنجاه و پنجم. شماره ۰۱ شمارة پیاپی ۱۱۰ 
است؛ ج. مزلف محتوای قرآن خدای متعال است؛ ولی مولف الفاظ آن پیامبر اکرم(ص)است؛ د. مزلف 

3 سورة عنکبوت قدرت پاسخگویی به سه فرضية رقیب الهی‌بودن قرآن را دارد وبا کمک شواهد 
ارائه‌شده» مخاطب قرآن را به مرحلة مرت به الهی‌بودن آن می‌رساند. 

۳ در گام اول. حداقل پنج شاهد برای افزایش ارزش احتمالی فرضيه الهی‌بودن قرآن و کاهش 
پیامبری» تفاوت قرآن با کلام رسول اکرم» عدم‌اختلاف در قرآن و تحدی. 

۳4 فرضیه الهی‌بودن با کمک شواهد ارائه‌شده و روش حساب احتمالات به یقین و فرضیه‌های رقیب به 
صفر نزدیک شدند. احتمال مطرح در فرضيهٌ الهی‌بودن قرآن؛ مشروط و احتمال در فرضیه‌های رقیب؛ 
مستقل است که همین نکته سبب افزایش فزايندة ارزش احتمالی در فرضية الهی‌بودن قرآن و کاهش ارزش 
احتمال در فرضیه‌های رقیب شد. 
به پقین موضوعی تبدیل کرد. این تبدیل با کمک اصلی است که در نظام فکری و معرفتی انسان به ودیعه 
گذاشته شده است. 
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